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RESUMO: A pandemia € um estado critico extremo que impacta na saude fisica
e mental das sociedades, ndo € um problema pontual, individual, local ou
endémico. Mas um problema global — no sentido de ser algo cujo o impacto
engloba desigualmente todas as sociedades — que torna as sociedades
simultaneamente mais teldricas e mais interdependentes. Isso leva ao retorno

da biopolitica.
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A pandemia do virus Sars-CoV-2 - causador da Covid-19 chamado de
“novo” coronavirus - além de ter um impacto sanitario na saude fisica e mental
das sociedades, € também um gerador de problemas econdmicos, morais,

culturais e politicos em escala planetaria.

Quando tratamos de problemas econbémicos, juridicos, institucionais,
demograficos e, no caso, problemas sanitarios € importantissimo que o seu trato
nao seja apenas “autorreferencial” - algo tratado com independéncia total do
ambiente societal que pode ser isolado como um problema exclusivo de uma
dada disciplina ou ramo do conhecimento. Um grande problema sanitario que
tem impactos econdmicos, culturais, psicoldgicos, institucionais etc., nunca vai
deixar de ser também um problema de ordem sociologica, 0 que por sua vez

sempre envolve a politica.



E tais problemas nos coloca diante de uma armadilha dileméatica que se
expressa entre “o cornavirus € uma gripezinha” ou “o coronavirus € o
apocalipse”. Ora o coronavirus € subestimado e adotamos uma postura
permissiva e até criminosa, ora superestimado e adotamos uma postura histérica

e até suicida. Esse péndulo favorece apenas os globalistas e ditadores.

Muitos tiranos travestidos de “médicos do povo” corrompem a natureza da
quarentena ou do isolamento social para fazer dela uma arma ideol6gica com a
capacidade de usurpar os direitos e distorcer os sentidos dos cidaddos até se
tornarem individuos atomizados sem lacos sociais podendo ser manobrados

como joguetes.

A hipertrofia de Orgdos transnacionais e internacionais durante a
pandemia serviu como um suplemento anabdlico para aquelas personalidades e
grupos que pregam a ideologia da “fraternidade global”, o globalismo. Por isso
gque ndo podemos comecar a contagem regressiva para uma nova ordem
mundial multipolar. As ideologias globalistas ou cosmopolitas tém por base a
propagacédo e venda de um modo de vida como bem-estar humano. A resposta
a situacdo critica de pandemia para esses utOpicos era a estruturacdo de
mecanismo de poder que enfraquegam a seguranca nacional com a finalidade
de poder vigiar e punir os cidadaos locais que ndo atenderem as “medidas
necessarias para preservar a humanidade”, a chamada seguranga humana que

€ uma espécie de policia cosmopolita.

Os globalistas sempre vao se beneficiar de situacdes que favorecem a
importancia e até intervencao de organiza¢fes internacionais ou transnacionais.
Pelo fato de favorecerem a estruturacao de aparatos de poder que enfraquecem

o territério.

Na capital da Dinamarca, Copenhagen, em 1985 foi criado o Instituto de
Pesquisas da Paz [Peace Research Institute], mais conhecido como Escola de
Copenhagen. Tal instituto desenvolveu um pensamento critico diante do
conceito de seguranca centrado no Estado-nacao, e propondo a mudanca do
foco da sociedade para o individuo como sujeito de direitos independente da sua

residéncia territorial. Tal mudanca focal foi chamada de seguranca humana.



E tal conceito de seguranca humana foi consagrado pelo Programa das
Nacdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) no seu Relatério do
Desenvolvimento Humano (RDH) do ano de 1994. Como o conceito de
seguranca humana nao é centrado no Estado-Nacao qualquer organizacao -
partido, escola, sindicato, clube, ONGs, associa¢cfes, midias, etc. — podem
reivindicar os seus direitos a segurancga contra o proprio Estado nacional, e até
uma o6rgdo transnacional ou estrangeira pode intervir no territério nacional

alegando resguardar o direito a seguranca humana.

Esse conceito de seguranca humana € um conceito cosmopolita.

“[...] o termo cosmopolitismo. Trata-se de uma corrente de ideias, e até
fatos, que tendem realmente a destruicdo das nac¢les, a criacdo de
uma moral em que elas j& ndo seriam as autoridades soberanas,
criadoras da lei, nem o objeto supremo, digno de sacrificios agora
dedicados a uma causa maior, da humanidade.” [MAUSS, 2017, p.295]

O cosmopolitismo é um fruto corrompido do ecumenismo que defende a
ideia do “cidaddo do mundo” sem nacéo e fronteira, e dono de uma moralidade
superior aos diferentes constructos socioculturais e circunstancias tempo-
espaco. O cosmopolita s6 reconhece aquilo que ele chama de “humanidade”

como patria, nenhuma lei tem valor superior aos seu imperativos “humanitarios”.

O cosmopolitismo ou, em termos hodiernos, globalismo tem raizes nas
visbes solipsistas, egocéntricas e megalomaniacas de certas personalidades ou
grupos que pela suposta onisciéncia e onicompeténcia acham que tém o plano
que ird colocar o mundo no eixo, e para tal reclamam deter a onipoténcia. E
esses tiranos ilustrados para planificarem a pluralidade de sociedades recorrem
ao intervencionismo ilimitado, agindo como uma motoniveladora capaz de
passar por cima de todos as figuras de autoridade local. Tudo isso para instaurar

um regime global ou governo planetério capaz de colocar o mundo no eixo.

Mas, ao mesmo tempo, os globalistas ou cosmopolitas que acharam que
iam se beneficiar na pandemia com a crescente importancia de 0Orgaos
transnacionais, ndo conseguiram fazer valer o seu ideal. A propria pandemia

sepultou as ideologias do mundo sem fronteiras e do egocentrismo libertino.

O fechamento de fronteiras protagonizado pelos Estados nacionais como

a primeira medida sanitaria visando preservar a saude fisica e mental de seus



cidaddos impactou economicamente porque forcou a producado local de bens
necessarios que antes eram obtidos no exterior, forcando muitas nagfes a se
conscientizarem pelos imperativos da situagdo da importancia de reservas
financeiras locais, seguranca alimentar, industria nacional, sistema de
transportes, redes virtuais, tecnologia da informacéo e producdo de ciéncia e
tecnologia. Aquilo que era tratado de modo depreciativo como um trago atavico
do nacionalismo desenvolvimentista agora se observa que sdo caracteristicas
necessarias para assegurar a existéncia material e cultural da propria sociedade.
Por isso que o cenario de um mundo multipolar com Estados nacionais e blocos
regionais se faz mais acentuado do que o cenario de uma solidariedade global
das diversas sociedades em torno do eixo de 6rgaos internacionais como a ONU
— Organizacado das Nacdes Unidades — e da OMS — Organizacdo Mundial da
Saude. Mas tudo isso nao significa que agora as sociedades deixaram de ser

interdependentes na economia, politica, cultura e tecnologia.

A pandemia reabilitou as forgas das fronteiras e das sociedades como
sujeitos histéricos, reforcando o internacionalismo, e sepultando o idealismo do

mundo sem fronteiras e do egocentrismo libertino.

A escolha no trato do problema da pandemia n&o se deu no conflito entre
uma ideologia liberal egocéntrica e o modelo socialista coletivista, mas no
caminho do patriotismo, das fronteiras, da econdmica de mercado protegido,
negociagdes mais internacionais do que transnacionais. A Covid-19 n&o abriu o
caminho para o completamento desconhecido como pensava a intelligentsia ,
mas revitalizou aquilo que ja era mais do que conhecido, 0 homo sociologicus da
biopolitica originaria. Esse homo sociologicus se traduz nas rela¢des Intersociais
como reforco do Estado-nacdo, e como critica radical ao espontaneismo
globalista Laissez faire, laissez passer, Ié monde va de lui méme (Deixe fazer,

deixe passar, o mundo vai por si).

O mundo da pandemia ndo é um mundo unificado, nem um ambiente de
sociedades autarquicas. Mas um mundo interdependente, portanto, um mundo
mais internacionalista, e ndo globalista ou cosmopolita.

“[...] o termo “internacionalismo”. Trata-se do movimento que tende a

unir as nagdes, nao a destrui-las. Inter-nacao € o contrario de a-nagéo.
O internacionalismo, se [nos] concedem essa definicao, € o conjunto



das ideias, sentimentos, regras e agrupamentos coletivos que tém por
objetivo conceber e dirigir as relacBes entre as nacbes e entre as
sociedades em geral. Aqui, ja ndo estamos no dominio da utopia, e sim
no dos fatos, ou pelo menos nos das antecipa¢des do futuro imediato.
Existem, na verdade forcas sociais que tendem a regular, pratica e
moralmente, a vida de relagao das sociedades.” [MAUSS, 2017, p.296-
297]

Interdependéncia ndo é o mesmo que sociedades sem independéncia.

Isso foi muito observado por Jean-Francois Revel (1924-2006) na obra A
Tentacao Totalitaria (1976).

Num plano puramente racional, admite-se, de uma maneira muito

geral, a incompatibilidade entre o tradicional Estado-nacao e a criacao

de uma nova ordem econdmica e politica mundial. Admite-se que esta

nova ordem é o Unico quadro possivel de solugcdo das quais nenhuma,

na atual situacdo de interdependéncia dos grupos que compdem a

Humanidade, pode ser exclusivamente nacional. [...] Quando mais se

fala de cooperacao internacional, mais se consolida o Estado-nagéo,

essencialmente o rival dos outros Estados-nacgdes, instrumento criada

em vista destarivalidade, e ndo se distinguindo verdadeiramente sendo
em aviva-la ou em desenvolvé-la.” [REVEL, 1976, p.8]

Num quadro puramente logico € comum se admitir mUtua exclusao ou
incompatibilidade entre a existéncia plural de sociedades e a existéncia da
cooperacao intersocietal ou internacional na formacdo de um certo equilibrio
geral ou “ordem mundial”. Mas na realidade a existéncia de diversas sociedades
nao se contrapbem a interdependéncia entre as sociedades. A rivalidade nao
anula a interdependéncia intersocietal, e a cooperacdo nao anula a

independéncia social.

Tal realidade foi muito compreendida e expressa por Marcel Mauss (1872-
1950) na obra A Nacao (1919-1920). O tema da pandemia e os problemas
gerados diretamente ou indiretamente por ela faz com que a propria se enquadre
como fato intersocietal ou fato internacional. “Nem as nac¢des, nem sociedade
alguma, de qualquer tipo, estdo sozinhas no mundo. Terem elas regulados ou
nao suas relacdes com as demais sociedades é um dos fatos dominante de sua
vida, que deve ser analisado.” [MAUSS, 2017, p.96]

E ele explicita essas relagdes entre sociedades como fatos intersocietais

Ou internacionais.

Os fatos internacionais — deveriamos constantemente dizer
intersociais- ndo correspondem a grupos sociais limitados, salvo
guando h& reconhecimento oficial pelas leis do pais. Sao de ordem
totalmente fisiolégica, mesmo que resultem em alteracdes
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demograficas das sociedades, como no caso da guerra — tao radicais
gue podem chegar a supressao total. Podem ser comparados aos
fendbmenos da vida de relacao animal. Uma sociedade é um individuo;
as outras sociedades séo outros individuos. Entre elas ndo é possivel
— na medida em que permanecem individualizadas — constituir uma
individualidade superior. Os utopistas costumam perder de vista essa
observagdo de fato e de bom senso. Inversamente, porém as
sociedade nédo sdo individualidades irredutiveis, e os sinecismos, como
vimos, s8o a regra. E esse processo que esta a origem das grandes
nacdes. Essa possibilidade que tém as sociedades de se fusionarem
€, de modo geral, menosprezada pelos conservadores das sociedades
de sua época. [...] a formagcdo de grupos cada vez mais maiores,
absorvendo um numero cada vez mais significativo de grandes e
pequenas sociedades, € uma das leis mais bem constatadas da
histéria. ” [MAUSS, 2017, p.96-97]

O fato intersocial ou “internacional” ndo se restringe a poucos territérios.
A pandemia ndo € s6 um problema local ou endégeno como é uma endemia, ela
impacta materialmente e psicologicamente ainda que de forma desigual todas as

sociedades.

O estudo das relagdes “internacionais” ou intersociais sdo importantes
“[...] uma vez que sé@o eles que explicam ndo apenas as relacdes entre
sociedades, mas também, ndo raro, as alteracdes significativas dentro das
préprias sociedades em sua estrutura, seu regime, seus costumes, sua lingua,
sua arte e suas instituicdes.” [MAUSS, 2017, p.98]

As “relagbes internacionais”, ou melhor, as interagdes intersociais s&o
relacbes exteriores de cooperacédo, competicdo e conflito — guerra e paz nos
extremos - entre diferentes sociedades, governos, organizacfes, associagoes,
instituicbes, grupos, etc. As relacdes exteriores tém dimensdes politicas,
econbmicas, militares, psicolégicas e culturais, e essas forcas externas

influenciam no processo decisério doméstico.

E, de fato, uma abstracéo julgar que a politica interna de uma nagéo
ndo é amplamente condicionada pelo exterior, e vice-versa. Ocorre
gue, e isto é extraordinario, enquanto as sociedades vivem entre outras
sociedades — ou seja, em suma, seu meio, na medida em que néo é
fisico nem geografico, € da mesma natureza e da mesma ordem que
elas — os outros organismo, incluindo suas individualidades humanas,
vivem em meios que lhes séo totalmente heterogéneos, sejam eles
internos, como o meio fisico, sejam superiores, como 0 meio social.
Uma sociedade, que ja € um meio para os individuos que a compdem,
vive entre outras sociedades que sao igualmente meios. Seria correto
dizer, portanto, que o conjunto das condi¢des internacionais, ou
melhor, intersociais, da vida de relag@es entre sociedades, € um meio
dos meios. Mostrariamos bem, desse modo, a extrema complexidade,
a importancia do fato, assim como a dificuldade que ha em descrevé-
lo com a linguagem usual. [MAUSS, 2017, p.99]



A politica externa reflete na politica doméstica e vice-versa. Os tomadores
de decisdo local, a elite, sdo influenciados no processo decisorio por forcas
extraterritoriais. O fato das sociedades serem interdependentes - algumas
sociedades, por exemplo, sdo dependentes na area da tecnologia e armas, e
outras sdo dependentes de recursos naturais — demonstra a importancia das
relagfes externas para a vida interior da propria sociedade.

Uma sociedade é um individuo; as outras sociedades sdo outros
individuos. Entre elas néo é possivel — na medida em que permanecem
individualizadas — constituir uma individualidade superior. Os utopistas
costumam perder de vista essa observacao de fato e de bom senso.
Inversamente. Porém, as sociedades ndo s&o individualidades

irredutiveis, e os sinecismos (interagbes), como vimos, séo a regra.”
[MAUSS, 2017, p.97]

A sociedade é um organismo autbnomo e o Estado-Nacao representa a
traducdo juridica, comercial e geopolitica dessa independéncia. E as demais
sociedades sdo por sua vez organismos independentes. Esses organismos
sociais sdo seres autocéfalos, ou seja, cada sociedade possui 0 seu proprio
principio social de autoridade, ainda que ndo tenha aparatos juridicos,
burocréticos e governo formal. Em tese, as sociedades ndo s&o organismo
inclinados a aceitar ceder sua independéncia ou soberania em troca da sua

integracdo num orgéao global.

Nas relacfes internacionais a existéncia de uma superpoténcia nao é
sinbnimo do fim da soberania local, mas demonstra a tendéncia expansionista
de certos organismos sociais. A tendéncia expansionista de certos organismos
sociais faz com que as sociedades mais fracas sejam assimiladas, anexadas ou
exploradas. Tal tendéncia é um dos fatores que explica o expansionismo e as
diferentes formas de imperialismo ou globalismo.

Os comércios mais expandidos, as trocas mais amplas e mais
completas, os empréstimos mais rapidos de ideias e modas, as
grandes ondas de movimentos religiosos e morais, a imitacdo cada vez
mais consciente de instituicbes e regimes econdmicos e juridicos,
enfim, e sobretudo, o conhecimento crescente e mais aprofundado das
literaturas e das linguas, que vem por consequéncia, levaram grandes
e pequenas nac¢des e mesmo hoje, as sociedades mais atrasadas do

mundo a um estado de permeacao e dependéncia mutua cada vez
maior. [MAUSS, 2017, p.97]

Os organismos sociais, as sociedades, ndo conseguem viver em

invélucros sem se asfixiarem, ou seja, a autossuficiéncia ou a autarquia nao

7



existe. As sociedades sdo organismos mais ou menos permeaveis aos influxos
externos - as influéncias exteriores agem mais ou menos sobre o processo
decisorio local e o modo de vida da sociedade. Existe uma mutua dependéncia
entre as sociedades, a interdependéncia. Uma sociedade nédo se desenvolve
ficando isolada das demais, as sociedades sao dependentes de bens materiais

e simbdlicos de outras sociedades.

As relagdes “internacionais” ou intersociais séo, sobretudo, relacbes de
troca (lato sensu) onde circulam alimentos: fontes energéticas; tecnologias;
obras intelectuais; modelos; ideologias politicas, valores; crencas; ideias; etc. As
relacbes de trocas materiais e culturais entre as sociedades séo relacdes de
trocas desiguais — uns bens/recursos sao supervalorizados e outros sao
subvalorizados — pelo fato de refletirem a assimetria de poder entre as
sociedades. Existem grandes poténcias, superpoténcias, sociedades
subdesenvolvidas e sociedades arruinadas. As grandes poténcias, sobretudo, a
superpoténcia condiciona os termos das relagcbes de trocas. Todas as
sociedades buscam barganhar os seus bens/recursos em relacdo as demais, a

pulsédo por poder é um dado dessa realidade.

O trato realista dos problemas da pandemia ndo se da no conflito entre
uma ideologia liberal egocéntrica e o modelo socialista coletivista, mas no
caminho do patriotismo, das fronteiras, da econémica nacional de mercado,
negociacdes internacionais etc. O trato realista da pandemia se da no terreno da

seguranca nacional.

A seguranca é um conceito mais abrangente e complexo do que o
conceito de defesa. A defesa compreende as necessidades militares e
geopolitica imediatas de defender o territério — a defesa material da populacéao,
do territorio e dos recursos em relacéo aos inimigos. Ja o conceito de seguranca
além de contemplar os elementos militares e geopoliticos também abarca as

dimensdes econdmicas, psicoldgicas e culturais da correlacdo de forgas.

A seguranca nacional ndo é um tema e tarefa exclusiva das forgas
armadas do Estado, mas um tema e tarefa vital para assegurar a existéncia
material e cultural da propria sociedade. Antes que exista uma resisténcia militar

aos inimigos, € necessario a existéncia de uma defesa intelectual e moral da



nacdo, ou seja, uma defesa simbdlica. E a defesa simbélica que fomenta a
consciéncia da importancia de lutar contra os inimigos militares e ideoldgicos que

podem destruir materialmente e culturalmente o organismo social.

A seguranca nao reside apenas nas armas, a existéncia da sociedade
pode estar ameacada por forcas que ndo sdo necessariamente militares, mas
forcas ideologicas que podem subverter a Ordem através da implosdo dos
valores nucleares dos vinculos sociais. Por isto que a seguranca s6 existe como

somatoria de todas as forgas sociais.

Uma sociedade consciente da seguranca nacional, ndo € uma massa
amorfa dispersa no espag¢o, mas uma sociedade ciente dos seus interesses e

valores.

Nicolau Maquiavel (1469-1527) no Capitulo XXV — A influéncia da fortuna
sobre as coisas humanas e o modo como devemos contrasta-la quando ela nos
€ adversa — da sua obra “Principe” escrita em 1513, mas publicada
postumamente em 1532. Faz uma exposic¢ao do status quaestionis sobre a forca
do acaso, a fortuna, e capacidade humana de reprimir, conter e canalizar as

forcas do acaso, a virtu.

N&o ignoro ser crenga antiga e atual de que a fortuna e Deus governam
as coisas deste mundo, e de que nada pode contra isso a sabedoria
dos homens. Por consequéncia, seria razoavel ndo desperdicar
esforcos, mas deixar-se guiar pela sorte. Esta opinido acha-se mais
difundida hoje em dia, em virtude das mudangas que, escapando por
completo ao entendimento humano se operaram e continuam a operar
ainda. Foi apos refletir no assunto algumas vezes que eu também me
inclinei em parte a concordar com essa opinido. Todavia, para que ndo
se anule o nosso livre- -arbitrio, eu, admitindo embora que a fortuna
seja dona da metade das nossas ac¢les, creio que, ainda assim, ela
nos deixa senhores da outra metade ou pouco menos. Comparo a
fortuna a um daqueles rios que, quando se enfurecem, inundam as
planicies, derribam arvores e casas, arrastam terra de um ponto para
pb-la em outro: diante deles ndo ha quem néo fuja, quem nao ceda ao
seu impeto, sem meio algum de lhe obstar. Mas, apesar de ser isso
inevitdvel, nada impediria que os homens, nas épocas tranquilas,
construissem diques e cais, de modo que as aguas, ao transbordarem
do seu leito, corressem por estes canais ou, a0 menos, viessem com
furia atenuada produzindo menores estragos.6 Fato analogo sucede
com a fortuna, a qual demonstra todo o seu poderio quando nao
encontra &nimo [virtu] preparado para resistir-lhes e, portanto, volve os
seus impetos para os pontos onde ndo foram feitos diques para conté-
la. Se observarmos a Italia, origem e teatro de tais mudancas, veremos
ser ela uma campina sem diques e sem nenhuma protecdo. Houvera
sido ela protegida por valor [virtu] conveniente,como a Alemanha, a
Espanha e a Franca, e essa enxurrada [a invasdo estrangeira] ou ndo



Ihe teria trazido as grandes mudancgas que trouxe ou nem sequer a teria
alcancado. Creio que isto é suficiente para demonstrar, em tese, a
possibilidade de nos opormos a fortuna. [MAQUIAVEL, 2019, 143-144]

A palavra Fortu se refere a deusa romana do acaso, Deusa Fortd. Aqui
preferimos traduzir fortd por contingéncia, o termo contingéncia guarda 0s
sentidos da boa e ma sorte, ou seja, contempla a fortuna e o infortinio. E o
termo Virtu além de abarcar as virtudes cardinais classicas — justica, prudéncia,
temperanca e fortaleza — também contempla a virtude do domesticador, a
capacidade de domesticar as forcas que agem independentemente da vontade

e consciéncia, ou, seja a virtuosidade de tomar 0 acaso ou “inconsciente”.

A seguranca é a forma pela qual o ser humano tenta mensurar 0s riscos

e formular uma probabilistica dos perigos materiais e simbdlicos.

Ulrich Beck (1944-2015) na obra Sociedade de Risco (1986) nos oferece
uma noc¢ao importante sobre o que € o risco.
Riscos tém, portanto, fundamentalmente que ver com antecipacao,

com destruicdes que ainda ndo ocorreram mas que sao iminentes, e
que, justamente nesse sentido, ja sdo reais hoje.” [BECK, 2011, p.39]

Num sentido decisivo, eles sdo simultaneamente reais e irreais. De um
lado, muitas ameacas e destrui¢des ja sdo reais [...] De outro lado, a
verdadeira forca social do argumento do risco reside nas ameacgas
projetadas no futuro. [...] O ndcleo da consciéncia do risco ndo esta no
presente, e sim no futuro.” [BECK, 2011, p.40]

Os riscos ndo se esgotam, eles tém por base as ameacas histéricas,
vulnerabilidades presentes e, sobretudo, baseia-se nos possiveis danos futuros.
Os acontecimentos futuros e mesmo os danos indiretos daquilo que ja aconteceu
escampam, em parte, da percepcdo humana. Ndo é possivel computar a
totalidade dos danos indiretas daquilo que ja aconteceu, quem dira calcular os
danos futuros dos acontecimentos que ainda poderdo acontecer. Mas mesmo
assim a definicdo dos riscos € vital a existencial da vida social, € necessario ter
algum quadro do que seja o futuro para poder planejar a prépria vida. Sem plano,

sem futuro.

10



O conhecimento dos riscos se torna algo central na politica por ser algo
necessario para a existéncia da propria sociedade. Sem o conhecimento dos
riscos nao se pode ter paz.

A existéncia do risco coloca em duvida a futurologia do futuro luminoso.

Por isso que os “progressistas” sdo 0s primeiros a negar a importancia dos
riscos.

“Contudo, riscos sao inicialmente bens de rejeigdo, cuja inexisténcia é

pressuposta até prova em contrario - de acordo com o principio: "in

dubio pro progresso”, e isto quer dizer: na duvida, deixa estar.” [BECK,
2011, p.40-41]

Quando um ente se torna um perigo para a sociedade mesmo sendo um
inimigo ndo-humano como um animal, poluente, substancia quimica, bactéria ou
virus que era antes considerado um ente apolitico no momento que atenta contra
a vida comum se torna um ente politico. Por isso que é comum a politizacdo da
Covid-19.

Uma das respostas ao mundo marcado pela onipresenca do medo, é
achar que é tudo ilusdo de mentes doentias, e que 0s riscos deixardo de existir.
Essa postura € uma valvula de escape psicolégico diante da pressdo da
realidade. “Quando tudo se converte em ameaca, de certa forma nada mais é
perigoso. Quando j4 ndo ha saida, o melhor afinal € ndo pensar mais na
questao.” [BECK, 2011, p.43]

Deixar de pensar nos potenciais inimigos e ameacas nos ajuda na defesa
de nossa saude mental, mas negligenciar totalmente isso € fuga da realidade.
Um dos tracos patoldgicos da perda do juizo de realidade € a negacao dos riscos

da vida real.

Zygmunt Bauman (1925 -2017) na obra Medo Liquido (2006) refletiu com
clareza a importancia da seguran¢a num mundo instavel, ambivalente, complexo
e mutavel, denominando essa realidade de modernidade liquida. Nossa vida
dentro dessa modernidade é hiperperecivel. As carateristicas do relativismo,
consumismo, imediatismo, criticismo, modismos, individualismos e tribalismos

sao sintomas, em parte, derivados da onipresenca das incertezas, ou seja, do
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medo. E 0 medo que configura esse “modo de vida” nada salutar que Bauman

denominou de modernidade liquida.

“Afinal, viver num mundo liquido-moderno conhecido por admitir apenas
uma certeza — a de que amanha nao pode ser, ndo deve ser, ndo sera como
hoje — significa um ensaio diario de desaparecimento, sumigo, extingdo e morte.”
[BAUMAN, 2008, p.12-13]

A vida num mundo de liquidez é marcada pela certeza de que o amanha
nao sera como hoje. Isso significa uma vida sem planos, o fim do planejamento.
Onde néo existe planejamento ndo pode haver seguranca, a propria politica de
seguranca se fundamenta, em grande parte, no célculo do risco. Onde néo se
pode calcular o risco ndo se pode planejar. A modernidade liquida significa o fim
do cotidiano, o que por sua vez significa o fim da rotina e da ordem. Num

ambiente onde tudo é perecivel nada pode durar.

Na modernidade liquida os artefatos humanos — armas, leis, institui¢cdes,
regras sociais, produtos materiais e simbdlicos — se tornam bens efémeros e

obsoletos.

A sensacao existencial de inseguranca € bem retratada pela figura do
Titanic. Estamos no Titanic inseridos num oceano escuro que oculta diversos
icebergs que ndo podemos ver, mas apenas sentir o frio na espinha. E vivemos
a espera do momento que o ator principal vai dar o desfecho final do filme, ou
seja, choque com o icerberg.

‘O medo é mais assustador quando difuso, disperso, indistinto,
desvinculado, desancorado, flutuante, sem endere¢co nem motivo
claros; quando nos assombra sem que haja uma explicacdo visivel,
guando a ameaca que devemos temer pode ser vislumbrada em toda
parte, mas em lugar algum se pode vé-la. “Medo” € o nome que damos
a nossa incerteza: nossa ignorancia da ameaca e do que deve ser feito
— 0 que pode e do que ndo pode — para fazé-la parar ou enfrenta-la, se
cessa-la estiver além do nosso alcance.” [BAUMAN, 2008, p.8]

Na escuridao, tudo pode acontecer, mas ndo ha como dizer o que vira.
A escuriddo ndo constitui a causa do perigo, mas € o habitat natural da
incerteza — e, portanto, do medo.” [BAUMAN, 2008, p.8]

O que mais amedronta € a ubiqliidade dos medos; eles podem vazar
de qualquer canto ou fresta de nossos lares e de nosso planeta. Das
ruas escuras ou das telas luminosas dos televisores. De nossos
guartos e de nossas cozinhas. De nossos locais de trabalho e do metrd
gue tornamos para ir e voltar. De pessoas que encontramos e de
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pessoas que nao conseguimos perceber. De algo que ingerimos e de
algo com o qual nossos corpos entraram em contato.” [BAUMAN, 2008,
p.11]

A seguranca nao deve ser pensada como algo contrario a liberdade, mas
como algo que possibilita os homens serem livres. Nenhum individuo pode dar
um passo sem ter a sensacdo psicologica e fisica de que suas pernas vao
sustentar o peso do corpo. A seguranca busca promover a vida tornando-a mais
previsivel e solida, o medo é aquilo que incapacita os homens e, sobretudo, o
medo € o maior inimigo da liberdade. O homem ndo € livre num espaco
movedico, ele necessita de ordem para viver livremente e o asseguramento da

ordem € a salvaguarda da sua liberdade.

A ordem é um pesado, complexo e fragil edificio apoiado sobre 0s nossos
ombros. Somos seres imperfeitos, limitados e mortais — o sofrimento ndo é
opcional — e o0 caos é antes regra do que excecdo. E importante que
asseguremos uma Ordem para poder coexistir. A ordem € aquilo que fornece
delimitagdo, organizag&o, harmonia, regularidade e previsibilidade. Em suma, a
ordem fornece a solidez necessaria para enfrentar a vida instavel e efémera. “A
rigidez da ordem ¢ o artefato e o sedimento da liberdade dos agentes humanos.”
[BAUMAN, 2001, p.11].

A seguranca busca fazer o trabalho de contencdo dos perigos reais e
possiveis, mas isso sO possivel se conseguirmos calcular os riscos fisicos,
econdmicos, psicoldgicos, institucionais, culturais etc.

[...] s6 é possivel nos preocuparmos com as consequéncias que
podemos prever, e é s6 delas que podemos lutar para escapar. E
assim, sé as consequéncias indesejadas desse tipo “previsivel” é que
classificamos na categoria dos “riscos”. Estes sdo perigos de cuja

probabilidade podemos (ou acreditamos poder) calcular: riscos sao
perigos calculaveis.” [BAUMAN, 2008, p.18]

Observemos, porém, que “calculabilidade” n&o significa previsibilidade;
0 que se calcula é apenas a probabilidade de que as coisas déem
errado e advenha o desastre. [BAUMAN, 2008, p.18]

Os riscos previsiveis sao 0s inimigos historicos e as ameacas visiveis.
Esses sdo perigos calculaveis cuja a previsibilidade acreditamos poder calcular
pelo fato de serem riscos socialmente reconhecidos. Mas além dos riscos

previsiveis existem 0s inimigos e ameagas potenciais. Esses sdo 0S riscos
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provaveis, portanto, estdo no vasto campo da probabilidade, ja que podem ser

Ou ndo ser ameacas concretizadas.

A probabilidade nédo é a certeza e menos ainda a previsibilidade, ela é o
calculo daquilo que e mais provavel de acontecer.
Ainda que a probabilidade n&o ofereca a certeza e a previsibilidade, ela pode
pelo menos oferecer um certo grau de confianca necessario para o planejamento
ainda que sem garantia. Onde a previsdo € impossivel abunda as incertezas e

0S erros.

O calculo ainda que ndo totalmente exato, o calculo probabilistico, € o que

podemos fazer de razoavel, ndo fazer isso significa aceitar a imprudéncia.

A nocgao de controle humano sobre o meio ambiente durante a pandemia
foi profundamente abalada, mas ndo podemos ter o luxo de esperar o fenémeno
dessa pandemia se acabar ou findar para assim poder calcular os danos e fazer
um diagndstico preciso. O maximo que o intelectual — no sentido daqueles
individuos e grupos que trabalham de forma remunerada ou ndo com a
formulacdo e propagacao de ideias - pode fazer nessa situacdo é estimar, ou

seja, fazer um calculo de probabilidade e dar uma opinido.

O ato de opinar ndo é sO a acdo de descrever ou falar sobre algo, mas
uma tomada de partido pelo mais provavel, um julgamento estimativo. A opinido
ndo é propriamente o conhecimento ou o juizo exato, mas também néo é o seu

oposto. Ela é o esfor¢co na busca do conhecimento.

“A opinido se caracteriza, portanto, como um movimento do espirito para
aceitar uma proposi¢céo como verdadeira sem conhecimento seguro para tal. Ela
€ um raciocinio provavel.”[MEIRA DO NASCIMENTO, 2016, p.39]

A opinido (doxa) ndo é idéntica ao conhecimento (episteme), mas disso
nao se deduz que seja sindbnimo de preconceito. O preconceito € um mau habito
que é formado de modo néo-consciente ou “subconsciente” que naturaliza um

julgamento erréneo e vicioso como se fosse a verdade.

A opinido demonstra a inclinacédo do espirito humano ao conhecimento, o

homem é um ser que deseja conhecer, mas isso nao significa que ele sempre
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conhece realmente alguma coisa ou satisfaca plenamente tal desejo. Esse
desejo de conhecer leva o homem a formular ou aceitar uma opinido. O
conhecimento humano € como a natureza humana — imperfeita, limitada e mortal
— nunca é um juizo conclusivo ou definitivo. S6 o julgamento de um Ser divino

gue goza da onisciéncia, onipresenca, onicompeténcia e onividéncia é definitivo.

A opinido expressa um juizo de valor aproximado sobre um tema,
problema ou pessoa que pode ser falso ou verdadeiro. Esse juizo ndo é um
julgamento apoditico, ou seja, um juizo de caréater definitivo ou exato, mas um
julgamento conjectural com base no calculo aproximado ou estimativa tendo por
base a experiéncia, as Leis positivas, os habitos, testemunhos das autoridades

e, sobretudo, pelo consenso majoritario.

O ser humano ndo pode ter a consciéncia cosmica - estar presente em
todos os momentos, ter todas competéncias e ver sobre todos os angulos - a
opinido é um juizo de valor humano e ndo um juizo metafisico, portanto, ela ndo
€ universal, absoluta, perfeita e perene. O julgamento humano é falivel e

perecivel, ndo € como o juizo de Deus.

Nos termos de Walter Lippmann (1889-1974) na obra Opinido publica
(1922).

O mundo que temos que considerar esta politicamente fora de nosso alcance,
fora de nossa visdo e compreensdo. Tem que ser explorado, relatado e
imaginado. O homem nédo é um Deus aristotélico contemplando a existéncia
numa olhadela. [...] E ainda assim esta mesma criatura inventou uma forma de
ver 0 que nenhum olho nu poderia ver, de ouvir o que ouvido algum poderia
ouvir, de considerar massas imensas assim como infinitesimais, de contar e
separar mais itens que ele pode individualmente recordar. Esta apreendendo a
ver com sua mente vastas por¢des do mundo que ele ndo podia nunca ver, tocar,
cheirar, ouvir ou recordar. Gradualmente ele cria para si préprio uma imagem
credivel em sua cabeca do mundo que esté além de seu alcance. [LIPPMANN,
2008, p.40]
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Notas sobre Biopolitica.

As reacdes humanas ao Sars-Cov-2 — causador da Covid-19 chamado de
Novo coronavirus — encaminham para revitalizacao da biopolitica. Ja afirmo de
antemdo que o conceito biopolitica ndo é o sintagma formado pela ligagédo

arbitraria entre biologia e politica.

A afirmacéo de que a biopolitica € um termo polissémico, € uma forma de
ocultar a imprecisdo, confusdo e complicacdes contidas nesse termo. Muitos
datam o inicio do século XX como ponto cronolégico da origem do termo
biopolitica devido a aparicdo desse termo no artigo “The First Use of Biopolitics”
[O primeiro uso da Biopolitica] de G. W. Harris publicado no Vol. 10, n° 9 em 28
de dezembro de 1911 no semanario britanico The New Age sobre politica,
literatura e arte. Na sua coluna, pagina 197, Harris define biopolitica nessas
palavras.

By the term "bio-politics" we mean a policy which should consider two
aspects of the nation : in the first place, the increase of population and
competition; in the second place, the individual attributes of the men
who are available for filling places of responsibility in the State. There
can be little doubt that before very long every State will have to take in
hand seriously the question of increased population and examine

accurately the places and classes in which increase is most
pronounced.” [Vol. 10, n° 9, p. 197]

[Pelo termo “biopolitica” entendemos uma politica que deve considerar
dois aspectos da na¢éo: em primeiro lugar, o aumento da populacéo e
da competicao; em segundo lugar, os atributos individuais dos homens
disponiveis para ocupar cargos de responsabilidade no Estado. H&
pouquissima duvida de que, em breve, cada Estado tera que tratar com
seriedade a questdo do aumento populacional, e examinar com
precisdo os lugares e as classes sociais onde o aumento é mais
pronunciado.] Traducéo Livre

A biopolitica para Harris € o calculo econdmico que o Estado deve fazer
com a finalidade de garantir sua eunomia ou bom funcionamento. Esse célculo
tem por base tratar os individuos como recursos biolégicos Uteis a produtividade
econdbmica. E aqueles que ndo sdo competitivos devem ser descartados ou

apartados.

Essa concepcéo de biopolitica tem por base o pensamento econdmico de
Thomas Robert Malthus (1766-1834). As ideias de Malthus se fundamenta no

crescimento demografico de uma superpopulacdo excedente que se torna um
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problema sanitario, e um potencial problema criminal por ndo haver recursos ou

postos de trabalho compativeis ao crescimento populacional.

O individuo que nasceu numa sociedade onde os postos de trabalho ja
estdo ocupados e 0s recursos sdo escassos ndo tem o direito de reclamar
trabalho e alimento, ele € um refugo que deve ser seletivamente eliminado ou
apartado. Nao ha lugar para ele nessa ordem natural darwinista, dar lugar para

esse individuo significa perturbar o equilibrio dessa ordem natural.

The present troubles with hysterical women are greatly due to the
excess of the female over the male population, this superfluity having
nothing to do and doing it extremely ill. Here is clearly a case where
legislation might rationally diminish the number of female births, and
thus leave enough women to go round without superfluity. Or, again,
the superfluous women might be compelled to leave the country by a
process of lotdrawing-a method employed by the Athenians for
selecting their archons, and one which can be regarded as the result of
their mature consideration. Again, the absurd procedure adopted at the
present time in the case of the production of abortion should be
abandoned. If a woman is with child and does not want it, it is
impossible to see why, when at her request a doctor undertakes an
operation at present called illegal, he should not only be permitted but
actually empowered to do so. The production of illegitimate children is
one of those phenomena which will always occur so long as the law
stands as it is, and there can be little doubt that bastardy is not only a
great hindrance in life, but is also liable to swell the numbers of those
who, for want of something better to do, turn their hands to crime and
other ignoble pursuits. [Vol. 10, n° 9, p. 197]

“Os problemas atuais com as mulheres histéricas devem-se, em
grande parte, ao excedente populacional feminino em relacdo a
populacdo masculina, esta superfluidade de mulheres que ndo tem o
gue fazer é algo extremamente mal. Este é claramente um caso em
que a legislagdo pode diminuir racionalmente o numero de
nascimentos de mulheres, e assim deixar um nimero suficiente de
mulheres para circular sem excedentes. Ou, por sua vez, as mulheres
supérfluas podem ser obrigadas a deixar o pais por um processo de
sorteio - um método empregado pelos atenienses para selecionar seus
arcontes, ou pode ser considerado o resultado da madura
consideracdo da prépria mulher. Mais uma vez, o procedimento
absurdo adotado atualmente no caso da producdo do aborto deveria
ser abandonado. Se uma mulher esta com o filho e ndo o deseja, é
impossivel que o seu pedido seja realizado por um médio pelo fato de
ser uma operacao atualmente considerada ilegal, tal operagéo ndo so
deveria ser permitida, mas realmente autorizada legalmente. A
producdo de filhos ilegitimos é um desses fendbmenos que sempre
ocorrera enquanto a lei permanecer como estd, e ndo pode haver
davidas de que o bastardo ndo s6 € um grande obstaculo na vida, mas
também é passivel de aumentar o nimero daqueles que, por falta de
algo melhor para fazer, voltam-se para o crime e outras atividades
igndbeis.” Tradug&o Livre

“The upkeep of lunatics and criminal lunatics is another question which

must be attacked. Unless some pratical use can be made of them for
experiment and the understanding of the causes of their disease, then
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a State lethal chamber is the best way out of the difficulty. Once we do
away with the pomp and ceremony and ethical and moral lamentations
over death, crime and other evils, we shall be able to treat them in a
rational way without endeavouring to extract self-satisfaction from the
failure of the ungodly. There is no panacea, and we do not suppose for
a moment that bio-politics is all-in-all and the end-all of suffering.” [Vol.
10, n° 9, p. 197]

“A manutencao de lunaticos e criminosos lunaticos é outra questao que
deve ser atacada. A menos que se possa fazer algum uso pratico deles
para experimentos que buscam compreender as causas de sua doenca
ou entdo uma camara letal de Estado é a melhor saida para tal
dificuldade. Quando acabarmos com a pompa, o cerimonial e as
lamentacdes éticas e morais sobre a morte, o crime e outros males,
ndés seremos capazes de tratd-los de forma racional sem nos
esforcarmos para extrair a auto-satisfacdo do fracasso dos impios. Nao
existe panacéia, € nem supomos por um momento que a biopolitica
seja tudo e o fim de todo sofrimento.” [Tradug&o Livre]

E pelas obras de Michel Foucault (1926- 1984) que o sentido “darwinista”
de biopolitica se tornou conhecido no debate académico e publico. E é também
pelo discurso de Foucault que se ocultou o sentido classico de biopolitica, o que
levou a amnésia de seu sentido radical ou raiz. Como foi exposto em sua aula
de 17 de marco de 1976 que foi reunida na obra “Em defesa da Sociedade”.
Foucault entende por biopolitica: “uma tomada de poder sobre o homem
enguanto ser vivo, uma espécie de estatizacdo do bioldgico ou, pelo menos, uma
certa inclinagdo que conduz ao que se poderia chamar estatizagao do biolégico”.
[FOUCAULT, 1999, p. 286]

O termo biopolitica de Foucault ganhou corpo no curso dado no Collége

de France ,1978-1979, reunido na obra Nascimento da biopolitica.

“[...] a “biopolitica”: eu entendia por isso a maneira como se procurou,
desde o século XVIII, racionalizar os problemas postos a pratica
governamental pelos fenbmenos proprios de um conjunto de viventes
constituidos em populacdo: saude, higiene, natalidade, longevidade,
racas.... Sabe-se o lugar crescente que esses problemas ocuparam
desde o século XIX e que desafios politicos e econémicos eles vém
constituindo até hoje. Pareceu-me que nao se podia dissociar esses
problemas do ambito de racionalidade politica no interior do qual eles
apareceram e adquiriram sua acuidade. A saber, o “liberalismo”, ja que
foi em relacdo a ele que adquiriram o aspecto de um verdadeiro
desafio. Num sistema preocupado como o respeito dos sujeitos de
direito e com a liberdade dos individuos, como é que o fendmeno
“populacdo” com seus efeitos e seus problemas especificos pode ser
levado em conta? Em nome do que e segundo que regras pode ele ser
administrado?” [FOUCAULT, 2008, p.431-432]

A biopolitica para Foucault € o um conjunto de dispositivos de poder que

formam uma governamentalidade liberal embasada pela gestdo policial da
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circulacdo da producdo, bens e, sobretudo, da populacdo. Uma politica
interessada na disciplinarizagdo dos corpos com a finalidade de torna-los
recursos saudaveis necessarios para o progresso econdmico, sem o qual o
regime de vida liberal ndo pode funcionar. Nessa acepcéo do termo biopolitica a
sociedade é considerada uma biomassa de individuos atomizados.
O que se deve entender por “liberalismo”? [...] O liberalismo deve ser
analisado entdo como principio e método de racionalizacdo do
exercicio do governo — racionalizacdo que obedece, e é essa a sua
especificidade, a regra interna da economia maxima. Enquanto toda
racionalizacdo do exercicio do governo visa maximizar seus efeitos

diminuindo o maximo possivel o custo (entendido no sentido politico
tanto quanto no sentido econémico)...” [FOUCAULT, 2008, p.432]

Michel Foucault a reduziu a biopolitica ao sentido unidimensional de uma
zoologia utilitarista que resume o homem a condi¢éo de recurso ou biomassa.

Portanto, é importantissimo recuperar o sentido classico de biopolitica.

Um dos maiores filosofos, Aristoteles (384-322 a.C), na sua obra Politica
ja explicitava o sentido multidimensional da biopolitica. Como bem observou
Jaeger e Arendt.

Trés coisas fazem os homens bons e dotados de qualidades morais, e
as trés sdo a natureza, o habito e a razdo. Primeiro a natureza deve
fazer nascer um homem, e ndo outro animal qualquer; depois 0 homem
deve nascer com determinadas qualidades de corpo e alma; ndo ha
utilidade alguma em nascer com certas qualidades, pois nossos
habitos podem levar-nos a alterd-las (algumas qualidades sé&o
naturalmente sujeita a ser modificadas pelos habitos para pior ou para
melhor.) [...] nele estas trés coisas devem harmonizar-se entre si [...]
J& definimos as qualidades que os homens devem ter por natureza
para serem mais facilmente guiados pelas maos do legislador; o
restante é obra da educagdo, pois 0s homens aprendem algumas

coisas pelo habito e outros por ouvi-las dos mestres.” [ARISTOTELES,
Politica, 1997, 1332 a- b]

O fildlogo e historiador da filosofia, Werner Jaeger (1888-1961), cuja a
obra Paidéia: a formacdo do Homem grego (1936) é um marco nos estudos

socioculturais, na histéria da vida intelectual, na histéria da medicina antiga, etc.

O termo Paidéia significa criacdo de meninos, ele deriva da palavra
paidos (Crianca). A paidéia compreende simultaneamente as forcas
socioculturais e pedagdégicas que formam o corpo e a mente do homem grego.
Paidéia significa educacéo no sentido de formacéo biopsicossocial, ou seja, no

sentido biopolitico originario.
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A educacao no sentido de Paidéia significa formacao social do homem. A
formacao social ndo se reduz a ilustracéo ou letramento, ele abarca também os
aspectos fisicos e comportamentais. Por iSso que 0s gregos consideravam a
educacao fisica — exercicios fisicos, jogos coletivos e luta-livre — e a masica — a
danca, o folclore e, sobretudo, os exercicios miméticos — a base da educacéo

infantil.

A educagédo conserva e transmite as caracteristicas fisicas e espirituais
de uma dada comunidade. Ela faz com que o padrdo social — o conjunto de
normas, simbolos, ritos, técnicos, conhecimentos e, sobretudo, valores
nucleares — permaneca diante da perecibilidade da vida material das coisas e

dos homens.

Para os animais conservarem sua linhagem a procriacao fisica basta, ja
os homens além da procriacao fisica devem cultuar, cultivar e cuidar do espirito,
em outros termos, participar da estruturacdo do aparato psiquico. O homem se
perpetua plasmando fisicamente e espiritualmente 0 meio em que vive como
espécie superior as demais através da educacdo. A propria pedagogia € um
exemplo que demonstra como opera a intervencdo consciente e planejada ou

praxis no processo de formacéao diferencial do ser humano.

A educacdo é antes patrimdénio comunitario do que propriedade privada.
O carater social imprime-se fisicamente e psicologicamente em cada um dos
diferentes individuos e grupos da sociedade através da educacéo. O patriménio
material e simbolico seletivamente acumulado ao longo das geracdes da
sociedade é transmitido e preservado de geracdo a geracdo através da

educacao.

A educacao como paidéia cuida da formacéo da tridimensionalidade do

homem, o biopsicossocial, portanto a paidéia € biopolitica.

[...] o conceito da vida, do bios (que designa a existéncia humana, ndo
como um simples processo temporal, mas como uma unidade plastica
cheia de sentido, como uma forma consciente de vida) ocupa
doravante uma posigédo de tao grande relevo na filosofia e na ética...”
[JAEGER, 1995, p.537]

Existem em grego varias palavras para exprimir o que n6s chamamos
“vida”: aion designa a vida como duracédo e tempo delimitado de viver;
zoe significa antes o fendbmeno natural da vida, o fato de estar vivo;
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bios é a vida considerada como unidade de vida individual, a que a
morte pde termo, e também como subsisténcia: é, por conseguinte, a
vida enquanto qualitativamente distinta daquela de outros seres
humanos. E este aspecto expresso na palavra bios o que melhor se
enquadra ao novo conceito da vida como criagdo de um ethos
determinado, de uma firme conduta de vida do Homem.”
[JAEGER,1995, p.967]

O conceito da vida grega € biopolitico. O termo bios designa
indissociavelmente a vida humana como existéncia temporal, aion, a vida como
COmOo corpo organico, zoe, e a vida como coexisténcia moral, ethos. O conceito
de bios integraliza aion, zoe e ethos, ou seja, bios integra a existéncia histérica,

a existéncia organica e a existéncia social.

Xavier Zubiri (1898-1983) pontuou com precisdo essas dimensdes

biopoliticas da vida humana como Bios.

Pois bem, o homem tem muitas atividades e, segundo elas, tem muitos
momentos  vitais diferentes que constituem outros tantos
acontecimentos (ndo importa como os chamemos). A unidade do curso
de todos eles é o que o grego chamou de vida, bios. O bios
compreender o curso de todas as agdes humanas, desde as naturais
até as morais. Em sentido lato, os gregos também falavam de bios a
respeito dos animais. Mas, em sentido estrito, o bios é o proprio apenas
do homem. E, de fato, a literatura grega foi fecunda em escrever os
bioi, as vidas dos grandes homens. Bios é, portanto, a unidade da
atividade vital humana: é a enérgeia, a atualidade do vivente humano
em sua atividade. O bios assim entendido assume diferentes tipos. Isso
porque bios, tal como os gregos o entendem, é certamente uma
atividade unitaria, mas determinada por uma atitude fundamental, por
um éthos que nela subjaz. E, conforme sejam essas atitudes ou éthos,
teremos bioi, vidas diversas.” [ZUBIRI, 2012, p.80]

A Hannah Arendt (1906-1975) na obra a Condicdo Humana (1958)
pontua claramente que a biopolitica como bios politikos n&do se reduz ao sentido
unidimensional de uma zoologia utilitarista que resume o homem a condicao de
recurso ou biomassa. O principal responsavel por essa reducéo e deturpacéo do

conceito de biopolitica foi Michel Foucault.

A principal diferenga entre 0 emprego aristotélico e o posterior emprego
medieval da expresséo é que o bios politikos denotava explicitamente
somente a esfera dos assuntos humanos, com énfase na agéo, praxis,
necessdria para estabelecé-la e manté-la. Nem o labor nem o trabalho
eram tidos como suficientemente dignos para constituir um bios, um
modo de vida autbhomo e autenticamente humano; uma vez que
serviam e produziam o que era necessario e Util, ndo podiam ser livres
e independentes das necessidades e privagdes humanas. Se o modo
de vida politico escapou a este veredicto, isto se deve ao conceito
grego de vida na polis que, para eles, denotava uma forma de
organizacgao politica muito especial e livremente escolhida, bem mais
gue mera forma de acdo necessaria para manter os homens unidos e
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ordeiros. Nao que os gregos ou Aristételes ignorassem o fato de que a
vida humana sempre exige alguma forma de organizacao politica, e
gue o governo dos suditos pode constituir um modo de vida a parte;
mas o0 modo de vida do déspota, pelo fato de ser «kmeramente» uma
necessidade, ndo podia ser considerado livre e nada tinha a ver com o
bios politikos.” [ARENDT, p.21-22]

De todas as atividades necessarias e presentes nas comunidades
humanas, somente duas eram consideradas politicas e constituintes
do que Aristoteles chamava de bios politikos: a acdo (praxis) e o
discurso (lexis), dos quais surge a esfera dos negécios humanos (ta
ton anthropon pragmata, como chamava Platdo), que exclui
estritamente tudo o que seja apenas necessario ou util. [ARENDT,
2017, p.34]

A bios politikos, a biopolitica no sentido aristotélico, denota a dimenséo
antropoldgica da vida humana com énfase na a¢éo social e no discurso publico
como elementos constitutivos da vida comum. A prépria vida contemplativa (bios

theoretikos) sO € possivel onde existe a vida politica ativa (bios politikos).
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